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INTRODUCTION

Depuis une vingtaine d’années, on assiste & un renouveau pour 1’étude du culte des
saints, de nombreux travaux sont menés sur ce sujet.

Le Moyen Age a bien été étudié comme le montrent les travaux, entre autres, d’André
Vauchez qui, & partir des années 1980, publie La sainteté en Occident aux derniers siécles du
Moyen Age (Rome, 1981), La spiritualité du Moyen Age occidentale, VIII*-XII siécles (Paris,
Seuil, 1995), ou encore participe & I’Histoire du christianisme en quatorze volumes.
Parallelement a ces travaux de référence pour I’histoire religicuse, nous assistons & un
renouveau actuel articulé autour de trois pdles : en premier lieu nous trouvons des études sur
des saints particuliers comme le symposium sur saint Nicolas organisé en 1985 par
I’association Connaissance et renaissance de la basilique de Saint-Nicolas-de-Port en
collaboration avec I’Université Nancy 2 ' ou, & 1’étranger et plus récemment, Martirio di pace.
Memoria e storica del martirio nel XVII centenario di Vitale e Agricola®, a ’occasion du dix-
septicme centenaire du martyre de Vital et Agricola. Le second pdle concerne la relecture des
documents hagiographiques comme le montre Pouvrage collectif De la sainteté o
I'hagiographie. Genése et usage de la légende dorée*, texte présentant les communications
du quatricme colloque sur la Légende dorée de J. de Voragine, organisé afin d’établir un état
des recherches sur cette ceuvre mais aussi de lancer les études sur la composition et les
mécanismes de compilation ; nous pourrions aussi citer les livres de Padraig O’Rian,
Feasdays of the Saints. A history Martyrologies* ou Les saints et [’histoire. Sources
hagiographiques du haut Moyen Age publié en 2004 °. Enfin, le troisiéme pdle des recherches
actuelles s’articule autour du discours sur les saints, discours qui est décortiqué et donne lieu &
des études comme celles pilotées par Monique Goullet et Martin Heinzelmann avec La

réécriture hagiographique dans ['occident médiéval © qui se propose de préter une attention

! Saint Nicolas : actes du symposium des 8-9 Jjuin 1985, organisé par Connaissance et renaissance de la basilique,
la MIC de Saint-Nicolas-de-Port, I'UER de recherche régionale de I'Université Nancy 2, la ville de Saint-
Nicolas-de-Port, Saint-Nicolas-de-Port, 1988, 95 p.

2 Bologne, éd. Il Mulino, 2004, 556 p.

3 Barbara FLEITH, Franco MORENZONI (études réunies par), De la sainteté & I'hagiographie. Genése et usage
de la légende dorée, Genéve, Droz, 2001, 324 p.

4 Bruxelles, Société des Bollandistes, 2006, 444 p.

* Anne WAGNER (sous la dir.), Les saints et I'histoire. Sources hagiographiques du haut Moyen Age, Paris,
Bréal, 2004, 318 p.

§ Monique GOULLET, Martin HEINZELMANN (sous la dir.), La réécriture hagiographique dans I'occident
médiéval. Transformations formelles et idéologiques, Ostfioldern, J. Thorbecke, 2003, 288 p.



soutenue au phénomene d’intertextualité, aux interactions entre des textes qui se répétent, se
citent, se plagient... De méme, les études rassemblées par Etienne Renard, Michel Trigalet ou
encore Xavier Hermand 7 démontrent 1I’intérét porté au discours sur les saints. Le saint peut
étre envisagé de plusieurs maniéres. Depuis les études de Marc Van Uytfanghe, sur I’époque
inérovingienne, on le consideére parfois sous le rapport de sa « fonction » 2. Bien des colloques

d’histoire médiévale ont développé cette approche °.

Si ces travaux portent sur le Moyen Age, 1’histoire moderne et contemporaine n’est
pas en reste avec de nombreuses recherches de plusieurs types. Eric Suire dans La sainteté
frangaise de la Réforme catholique, donne une définition et une analyse de la représentation
de la saintet¢ en s’appuyant sur les documents hagiographiques et les procés de canonisation.
Il étudie tout d’abord le discours hagiographique qui livre un stéréotype du saint, puis il
insiste sur la science des saints, les procés de canonisation, I’acces a la sainteté dans son
détail : sur ce qui «fait» le saint. Outre 1’aspect religicux, I’analyse des procés de
canonisation permet d’aborder une dimension sociale du religieux, c’est ce que montre
Albrecht Burkardt dans Les clients des saints '°. En prenant en compte 1’aspect social des
proces de canonisation, il nous informe sur les réactions populaires face au phénomene de la
saintet¢ en laissant & I’homme moyen parler des saints. Son travail se place du coté du fidéle
et non de celui de ’Eglise. La dimension sociale est aussi abordée par Pierluigi Guiovannuci
dans I/ processo di canonizzazzione del card. Gregorio Barbarigo "' mais aussi par Isabelle
Poutrin dont la thése Le voile et la plume : autobiographie et sainteté féminine dans
I’Espagne moderne "2, analyse les écrits de femmes mystiques espagnoles du début du XVI® a
la fin du XVIII® siécle. Elle examine la fonction de ces textes dans la production d’une
réputation de sainteté qui peut déboucher sur la rédaction d’une biographie pieuse, I’ouverture

d’une cause de canonisation ou la sanction d’une condamnation inquisitoriale. Jean-Michel

7 Etienne RENARD, Michel TRIGALET, Xavier HERMAND, Paul BERTRAND (sous la dir.), Scribere
sanctorum gesta. Recueil d’études d’hagiographie médiévale offert a Guy Philippart, Turnhout, Brepols, 2005,
781 p.

§ Marc VAN UYTFANGHE, « L’origine, I’essor et les fonctions du culte des saints. Quelques repéres pour un
débat ouvert », Cassiodorus, p. 143-196.

® Voir par exemple : Les fonctions des saints dans le monde occidental (IIFF - XIIF s. J, Rome, collection de
I’Ecole Frangaise de Rome 149, 1991, p. 123-142.

1% Albrecht BURKARDT, Les clients des saints. Maladie et quéte du miracle a travers les procés de
canonisation de la premiére moitié du XVIF siécle en France, Collection de I’Ecole Frangaise de Rome, n° 338,
2004, 623 p.

" Rome, Heder, 2001, 689 p. :

12 Isabelle POUTRIN, Le voile et la plume : autobiographie et sainteté féminine dans I’Espagne moderne,
Madrid - Paris, Casa de Velasquez - Klinckieck, 1995, 495 p.



Sallman, quant a lui, replace les saints dans leur milieu '*. II montre comment leur culte
constitue une manifestation spectaculaire et originale. Cela permet alors d’observer la mise en
place de la réforme catholique en Italie du Sud et plus particuliérement a Naples, cité qui
« occupe une position centrale dans le systéme catholique de représentation et commande la
plupart des comportements et des modes de pensée des fidéles » 1*. Outre les études sur un
ensemble de saints, certains historiens se sont penchés sur un saint en particulier, c’est le cas
de I’ouvrage sur Reine au Mont Auxois ' qui présente, sur la longue durée, le culte de sainte
Reine dont le pelerinage est I’'un des plus importants de I’époque moderne. De méme Jean-
Christophe Cassard et Georges Provost se sont intéressés a Saint Yves et les Bretons entre
1303 & 2003  afin d’étudier le devenir d’un saint en croisant les regards des historiens mais
aussi des ethnologues, des spécialistes de littératures... Il s’agit de se pencher sur ce qu’il
reste de saint Yves, de sa mémoire, sept cents ans aprés sa mort. De nombreux essais
fleurissent sur les saints avec des approches renouvelées. Ainsi Rudolph Zinnholber, dans Der
heilige Severin *, évoque 1’apbtre du Norique mort en 482. Il analyse vingt-six estampes
- réalisées entre le XVI° et le XIX® si¢cle, montrant 1’évolution du regard porté sur le saint,
certaines estampes ayant été réalisées par des artistes célébres comme Diirer,

La sainteté intéresse et sa définition réunit des historiens voire des ethnologues qui
tentent de donner les clés de la sainteté. Ainsi, en 1982, le Centre de recherches d’Histoire
" Religieuse et d’Histoire des Idées d’Angers se penche sur Histoire et Sainteté afin
- d’appréhender la sainteté comme un fait historique car elle « revét [...] un caractére d’utilité.
Elle sait ce que le si¢cle demande, et s’efforce d’y répondre. Les saints méditent le sort du
monde. Ils congoivent de vestes desseins. Mais la sainteté ne dépend pas du siécle. [...] Pour
paraphraser Pascal, ce n’est pas le siécle qui discerne la sainteté mais la sainteté qui discerne
le siecle » . Les saints sont alors « utiles » aux historiens car ils révélent le climat d’une
époque. Mais si les saints sont importants, la définition de la sainteté n’est pas chose facile car
qu’est-ce qui fait le saint ? Le colloque qui s’est tenu & Neuchatel en novembre 1997 met

I’accent sur la fabrication, 1’élaboration, la construction de I’exemplarité et s’interroge sur

Madrid - Paris, Casa de Velasquez - Klinckieck, 1995, 495 p.
i: Jean-Michel SALLMANN, Naples et ses saints a I'dge barogue (1540-1750), Paris, P.UF., 1994, 423 p.

Ibid., p. 13.
16 Philippe BOUTRY, Dominique JULIA (sous la dir.), Reine au Mont Auxois. Le culte et le pélerinage de sainte
Reine des origines a nos jours, Paris, Cerf, 1997, 446 p.
'7 Jean-Michel CASSARD, Georges PROVOST (sous la dir.), Saint Yves et les Bretons. Culte, images, mémoire
(1303-2003), actes du colloque de Tréguier (18-20 septembre 2003), Rennes, PUR, 2004, 368 p.
'8 Kiinzing, Verlag J. Duschl, 2002, 118 p.
1% Histoire et sainteté, actes de la Cinqui¢me Rencontre d’Histoire Religieuse tenue & Angers le 16 octobre et &
Fontevraud le 17 octobre 1981, organisée par le Centre de Recherches d’Histoire Religieuse et d’Histoire des
Idées, et le Centre Culturel de 1’Ouest, Angers, Presses de "Université d’ Angers, 1982, p. 10.



I’ambiguité des relations qui rapprochent sainteté et martyre d’une part, institutions politiques
et identités collectives de I’autre . De méme, La Sainteté, ouvrage publié 4 la suite d’une
Université d’été, se penche sur la définition du saint ..

Nous souhaitons, par notre travail, nous placer a la confluence de ces travaux car le
culte des saints s’envisage comme un vaste ensemble aussi bien cultuel, religieux, liturgique

que politique ou encore social.

Qui est le saint ?

Malgré cette importante historiographie, il est nécessaire de définir clairement ce
qu’est un saint et plus particuli¢rement un saint lorrain. En effet, peu de dictionnaires donnent
le sens du mot « saint ». La plupart du temps, « saint » est associé 4 un nom comme saint Jean
Baptiste, saint Joseph... Il est rare de trouver une explication propre a ce terme. Les auteurs
s’attachent 4 expliquer la sainteté selon différents procédés c’est-a-dire le processus de
béatification et de canonisation, les Martyrologes ou encore les Acta sanctorum. Certains
passent par la théologie et le droit canonique ou font méme un historique du culte des saints et
analysent le sens de ce culte aujourd’hui mais sans apporter au lecteur plus de clarté
concernant « le saint ». Déterminer ce qu’est un saint n’apparait donc pas étre une tache aisée.

Les saints sont particuliérement prisés auprés des fideles car ils mettent le Ciel a
portée de tous *. Beaucoup de ces personnages sont issus de canonisations populaires jusqu’a
la fin du XI° - début du XII° si¢cle, lorsque les papes décident « qu’il appartient de préférence
aux conciles, surtout aux conciles généraux, d’inscrire un serviteur de Dieu au catalogue des
saints » *. Puis, en 1625 et 1634, Urbain VIII accentue cette décision en déclarant que seul le
pape peut béatifier et canoniser. Certains « saints » sont appelés bienheureux car ils n’ont pas
regu la reconnaissance officielle de I’Eglise suite & un procés de canonisation établi aprés une

enquéte menée auprés de témoins interrogés sur I’exercice des vertus chrétiennes du candidat

% Ppierre CENTLIVRES (sous la dir.), Saints, sainteté et mariyre. La fabrication de I'exemplarité, actes du
colloque de Neuchétel, 27-28 novembre 1997, Neuchatel - Paris, éd. de |’Institut d’ethnologie - éd. de la Maison
des sciences de "homme, 2001, 198 p.

2 Gérard CHOLVY (actes réunis par), La Sainteté, VII Université d’été d’histoire religieuse, Saint-Didier, 9-12
juillet 1998, Centre régional d’histoire des mentalités, 1999, 348 p. '

%2 Jean-Michel SALLMANN, « Qu’est-ce qu’un saint ? », Saints et sainteté, Rives nord-méditerranéennes, Aix-
en-Provence, 1999, n° 3, p. 11. . ,

3 Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, doctrine et histoire, Paris, Beauchesne, vol. I, col. 1647,



et sur les miracles accomplis aprés sa mort *. Bien qu’il y ait une différence d’appellation,
saints et bienheureux ont les mémes vertus a accomplir des miracles, seule I’intervention ou la
non-intervention de la papauté les différencie. Le procés aboutit 4 la proclamation officielle
de la canonisation en consistoire et & une cérémonie de canonisation a Saint-Pierre de Rome.
Mais les criteres de sainteté exigés par Rome ne sont pas forcément les mémes que les fidéles
utilisent pour faire d’un personnage « hors normes » un saint. Bien souvent, ce n’est pas tant
la personnalit¢ du saint qui lui vaut une réputation de sainteté que ses vertus poussées a
I’extréme. Dans le cas de Pierre Fourier, sa charité est trés appréciée de ses paroissiens mais
ce qui lui vaut sa réputation de sainteté est la recherche de souffrance dans I’accomplissement
de cette vertu qu’il pousse a ’extréme en mettant méme sa vie en danger . Cet état de
« martyre » le transforme alors, aux yeux de son entourage, en intercesseur c¢’est-a-dire en
personnage « limitrophe » entre le monde d’ici-bas et 1’au-dela . Une fois la réputation
acquise, le personnage peut déja étre un intercesseur efficace de son vivant; ce qui est
souvent vrai dans la plupart des cas. En effet, les églises locales définissent elles-mémes les
ﬁcritéres d’accés a la sainteté qui sont « plus enracinés dans les habitudes de vie des fidéles et
plus proches de leur conception du surnaturel » ¥. D’aprés Jean-Michel Sallmann, le saint
«est avant tout un €lu de Dieu dont les pouvoirs surnaturels permettent de détourner les
‘malheurs de ’existence ». Nous sommes donc face 4 une hiérarchie des saints : le serviteur de
Dieu ayant une réputation de sainteté pouvant lui donner accés a un culte ; le vénérable dont
la cause de béatification est en cours ; le bienheureux bénéficiant des mémes pouvoirs que le
saint mais qui n’a pas €té béatifié par le bureau de la Curie, et le saint. Le bienheureux et le
saint ont un culte public alors que les serviteurs de Dieu et les vénérables ne sont invoqués
que dans une sphére privée.

Ce qui fait véritablement le saint est sa réputation de saintété c’est-a-dire qu’en dehors
de toute canonisation officielle de la papauté, les fidéles reconnaissent certains traits qui font
d’une personne un saint comme la possession de dons surnaturels de son vivant. « Le saint
n’est pas saint car il fait des miracles, il fait des miracles car il est saint » . Lorsque le saint
est convaincu qu’il peut faire des choses impossibles aux mortels, sa réputation de sainteté

commence & voir le jour et les fidéles lui renvoient cette image et attendent de lui qu’il se

24 Jean-Michel SALLMANN, « Qu’est-ce qu’un saint ? », op. cit. p. 12.

23 Cet état « d’extrémité » est bien connu grice aux différentes vies portant sur saint Pierre Fourier et aux récits
des dépositaires contenus dans les piéces de son proceés en cause de béatification et de canonisation conservées
aux Archives Secrétes du Vatican sous la cote A.S.V. : Arch. Congr. SS. Ritium 3008-3009.

%6 Cité dans Albrecht BURKARDT, op. cit., p. 29-30.

27 Jean-Michel SALLMANN, « Qu’est-ce qu’un saint 7 », ap.cit., p. 12.

28 Ibid., p. 15-16. :



comporte en tant que tel. Ils lui volent ses objets familiers pour en faire des reliques. Si jamais
il nie son élection, les croyants prennent ce refus comme une preuve de sa grande humilité. Sa
réputation de sainteté est d’autant plus assurée et reconnue si les classes dirigeantes se mélent
au petit peuple dans ce début de culte. Les qualités caractérisant la sainteté sont diverses telles
que la piété, la foi, la crainte et I’amour de Dieu, le zéle, I’austérité, le gofit de la solitude, le
renoncement... Mais il arrive qu’aucune information ne permette de dire qu’un personnage
est saint ; dans ce cas son enterrement peut &tre un indice surtout s’il s’est déroulé avec un
grand concours de peuple. Les fidéles viennent se recueillir sur le corps exposé pendant
plusieurs jours, période pendant laquelle le cadavre ne se détériore pas et émet une odeur
particuliére : I’odeur de sainteté. Les obséques d*une personne peuvent donc marquer le début
d’un culte. C’est le cas, par exemple, de frére Joseph, ermite 4 Ventron dans les Vosges. 11
meurt le 30 avril 1784, a 1’Age de soixante ans, et lors de son inhumation le 2 mai, il y a un si
grand nombre de fidéles que la descente de I’ermitage vers 1°église du village se fait en plus
de deux heures alors que seulement deux kilométres les séparent *. La nouvelle de sa mort se
répand rapidement dans la paroisse et les villages alentours. Son enterrement fut un « vrai
triomphe. [...] Dix mille chrétiens avaient voulu voir une derniére fois la figure de cet
héroique serviteur de Dieu. [...] La foule s’écoula peu 4 peu en proclamant qu’un saint venait
de mourir » *. Tous les fideles reconnaissent sa puissance d’intercession et viennent prier sur
son tombeau et prennent des morceaux de sa croix, de la terre ou méme de la pietre qui
recouvrait ses restes. 11 a fallu remplacer la croix de bois par une croix en fer et en 1803, la
pierre tumulaire est remplacée pour la troisiéme fois *. Ainsi débute le pélerinage et le culte
de frere Joseph.

Dapres le pere La Colombiére, le saint peut étre comparé 4 un sage qui « est un
homme sans désir, sans crainte, en un mot sans passion ; il ne craint pas la mort, il est
insensible a la douleur, et tous les autres maux, au lieu de I’effrayer, lui présentent des
endroits agréables... Il se persuade que la pauvreté le met au-dessus de la fortune [...] Tant
que son esprit est en liberté, il se trouve sans géne dans les plus étroites prisons ; il n’y a point
de bannissement pour lui... » ; et il continue son sermon en disant « ce qu’on a appelé sagesse
dans le paganisme, c’est ce que les chrétiens nomment sainteté » *. Jusqu’au XII° siécle, cette

sainteté est réservée aux religieux ; peu de laics étant sanctifiés pendant le Moyen Age. Selon

? Vie du vénérable Jrére Pierre-Joseph Formet, Raon, 1842, p. 52-53.
3 Le serviteur de Dieu, Frére Joseph ou I'Ermite de Ventron, par le curé de Ventron, sl, s.n,s.d,; p. 53.
31 7. .
" Ibid., p. 56.
% Cité dans Marcel BERNOS, « La sainteté chez quelques prédicateurs frangais du XVII°® siécle », Saints et
sainteté, Rives nord-méditerranéennes, Aix-en-Provence, 1999, n° 3, p. 66.



André Vauchez, il est quasi impensable qu’un saint ou une sainte puisse sortir d’ailleurs que
du clergé ou d’un couvent ou a la rigueur d’'une grande famille régnante possédant
suffisamment de « noblesse » *.

Du point de vue de I’Eglise, il existe trois types de saints: le saint reconnu
officiellement suite & sa canonisation par la vox populi, ou aprés un procés de canonisation ; le
personnage canonis€¢ spontanément sans reconnaissance officielle comme certains
personnages qui ne sont ni vénérables, ni bienheureux, ni saints mais qui se voient faire
I’objet d’un culte temporaire apres leur mort. Tel est le cas de Hugues des Hazards, évéque de
Toul entre 1506 et 1517. De nombreux miracles se sont produits sur son tombeau 3 Blénod-
lés-Toul mais, ce dernier n’étant pas saint, les prodiges réalisés par son intercession n’ont pas
été authentifiés par I"autorité ecclésiastique qui n’a pas favorisé le développement du culte
vou€ par les fidéles a cet évéque. 1l en va de méme pour d’autres évéques du XVI° siécle que
I’on peut qualifier de saints sans qu’ils aient pour autant été reconnus comme tels par
P’autorité pontificale. Par exemple, Charles de Lorraine, Cardinal de Vaudémont, évéque entre
~ 1580 et 1587, est comparé a saint Gérard ; en effet, il est qualifié par la « douceur de ses
" meeurs, I’innocence de sa vie et I’ardeur de sa piété » *, termes utilisés dans les Vitae pour
- décrire les vertus des saints. Il existe donc une sainteté populaire non reconnue par Rome dans
- les campagnes lorraines ; et le saint « imaginaire » comme par exemple les individus ayant
“des vies plus ou moins imaginaires sans support historique. C’est le cas du bienheureux
Bernard de Bade (environ 1438-1458), fils du margrave de Bade, Jacques, et de Catherine de

Lorraine, fille du duc Charles II. '

Ainsi, nous pouvons classer les saints en quatre grandes familles: les saints de
I’Ecriture tels que Marie, Joseph, Jean le Baptiste, les apdtres... en résumé les personnages
appartenant a la famille du Christ ou ses proches ; les saints fondateurs d’ordre, méme s’ils
sont laics a I’origine, ils ont le plus souvent embrassé 1’état ecclésiastique ; les saints les plus
célebres qui se préchent tout au long de 1’année ; et ceux pour lesquels ’Eglise a ordonné un
office commun comme les martyrs, les docteurs, les papes, les évéques, les solitaires, efc.
Notre travail exclut les saints de I’Ecriture appartenant aux saints de ’Eglise universelle ;
notre propos n’étant pas d’étudier cette catégorie de personnages car, par I’étude des saints
lorrains, nous souhaitons nous inscrire dans une sphére locale et régionale. Nous écartons

également les plus célebres qui se préchent tout au long de I’année car ils sont priés par tous

% André VAUCHEZ, La spiritualité du Moyen Age occidental VIIF - XIIF siécles, Paris, Cerf, 1994, p. 154-157.
34 Abbé GUILLAUME, Histoire du diocése de Toul et de celui de Nancy, Nancy, 1866.



dans toute la chrétienté. Nous ne retiendrons donc que ceux qui ont eu un réle dans la vie
religieuse des fideles lorrains.

En 1731, les statuts synodaux du diocése de Saint-Dié expliquent le culte des saints en
précisant que les saints ne sont pas Dieu. Il est d’ailleurs recommandé aux pasteurs et aux
« autres Ecclésiastiques, qui annoncent la Parole de Dieu aux peuples, leur fasse connoitre la
différence infinie qui est entre Dieu & les Saints ; & celle qu’il faut mettre entre le culte qu’on
rend au Créateur, & celui qu’on rend a ses créatures. Il faut leur apprendre que le culte qu’on
doit rendre a Dieu, & qu’on lui rend effectivement dans I’Eglise Catholique, consiste a
reconnoitre son excellence infinie, qui le rend le Seigneur, & I’arbitre souverain des
créatures : & a réclamer son infinie miséricorde, qui le porte & pardonner les péchez des
hommes, & a leur faire du bien, quelque indignes qu’ils soient de ses graces [...] le culte
qu’on rend aux Saints dans la méme Eglise, consiste a les reconnoitre comme les amis de
Dieu, auquel ils sont inséparablement unis par la participation de la gloire : & a les réclamer,
non pas comme les auteurs des graces, ni comme des Médiateurs, qui 'puissent, ainsi que
JESUS CHRIST, nous les obtenir par leurs propres mérites; mais comme de simples
intercesseurs, qui étant devenus les membres inséparables de JESUS-CHRIST, peuvent
employer son pouvoir en nétre faveur. Qu’ainsi ’honneur, que 1’Eglise catholique rend aux
saints, ayant pour objet en eux des perfections limitées, participées, & dépendantes, il se
rapporte nécessairement 4 Dieu, bien loin de déroger 4 la gloire » ?5.

Le culte des saints est intéressant a étudier car il a des exi)ressions multiples. En effet,
« ici ¢’est une église qui lui est dédiée, 1a c’est un autel ; ¢’est une féte inscrite au calendrier ;
ce sont des reliques conservées avec respect ; c’est une image exposée 4 la vénération des
fidéles, se répétant sous diverses formes et se retrouvant jusque sur les monnaies ; ce sont des
pelerinages 4 un sanctuaire du saint, des confréries établies en son honneur ; c’est une
corporation qui 1’a choisi pour protecteur ; ¢c’est son nom donné au baptéme ; ¢’est un récit de
sa vie et de ses miracles » **. Tous ces aspects aussi nombreux que divers permettent de
donner une idée de la popularité d’un saint ainsi que sa place dans la liturgie mais aussi son
utilisation par les autorités religieuses et politiques ; bref, de savoir comment il peut fonder

une « identité ».

% Jean-Claude SOMMIER, Statuts synodaux publiez au synode de Saint-Diez, tenu le 9 may 1731, Saint-Diez, J.
Charlot, [1731], p. 52-53. :
% Hippolyte DELEHAYE, « Loca sanctorum », Analecia Bollandiana. Revue critique d’hagiographie, t. 48,



L’identité

A travers ce travail, nous souhaitons nous inscrire dans un courant géncral de
recherche sur I’identité. Nous devons 1’émergence de cette réflexion aux travaux qu’Erik
Erikson entreprend sur les indiens sioux du Dakota Sud et sur les Yurok de Californie du nord
dans les années 1950. Cependant, comme [I’affirme Catherine Halpern : « diffusée
massivement dans les années 60 aux Etats-Unis, la notion d’identité est le reflet d’un contexte
particulier, la montée en puissance des minorités, mais également d’une tendance lourde de la
modernité, I’affirmation de I’individu » 7. Trés vite, elle est utilisée dans les domaincs-
concernant la feligion. Daniéle Hervieu-Léger explique parfaitement que « adhérer une
religion, c’est traditionnellement s’inscrire dans une lignée croyante » *. Longuement, elle
démontre que la religion est « acte de faire mémoire » *. L’ethnologie frangaise a posé 1’idée
du glissement du sacré vers ’identitaire. C’est ce que les travaux de Frangoise Lautman sur
Aureil ® prouvent. A propos des ostensions de Limoges, elle conclut : « la question de savoir
- s”il s’agit encore de fétes chrétiennes ou si elles n’ont plus qu™un rdle identitaire, et I’apparent
paradoxe de voir ce rdle identitaire garder forme de féte chrétienne dans un contexte culturel
:T ét politique trés déchristianisé apparait alors, sur le monde symbolique sinon sur celui de la
* dévotion, comme un faux probléme. Elles sont identitaires parce qu’elles sont chrétiennes » *.

Alors que ces travaux se développent, expositions et catalogues tentent de montrer a
voir cette identité religieuse. On se souvient de La légende dorée du Limousin. Les saints de
la Haute-Vienne organisée en 1993, celle sur saint Pantaléon et son culte en Limousin en
2004 “ ou, plus récemment, des treize tapisseries de choeur présentées a Caen en 2005,
fondatrices d’une identité religieuse comme 1’analyse Laura Weigert ©. Outre les expositions

pour définir le saint, des dictionnaires sont publiés comme ceux de Y. Bastin*, d’Alain

1930, p. 23.

37 Catherine Halpern, « Faut-il en finir avec I'identité ? », Identité (s) L'individu, le groupe, la société, Paris, éd.
Sciences Humaines, 2004, p. 11-20 ; citation p. 11. ,
38 Daniéle HERVIEU-LEGER, « La transmission des identités religieuses », Identité (s) L'individu, le groupe, la
sociéré, Paris, éd. Sciences Humaines, 2004, p. 149-155 ; citation p. 149.

* Danié¢le HERVIEU-LEGER, La religion pour mémoire, Paris, Cerf, 1993, 273 p.

* Frangoise LAUTMAN, Bernard POMMARET, « Aureil : du saint protecteur au saint patron », Ethnologie
Jfrangaise, 1983, n° 4, p. 351-361.

! Frangoise LAUTMAN, « Ostensions et identités limousines », La légende dorée du Limousin. Les saints de lo
Haute-Vienne, Cahiers du Patrimoine n° 36, 1993, p. 79-89, citation p. 89.

2 Jean-Loup LEMAITRE (sous la dir.), Saint Pantaléon et son culte en Limousin, exposition du Musée d’Ussel,
13 juillet - 1 septembre 2004, Paris, éd. de Boccard, 2004, 104 p.

® Laura WEIGERT, Weaving Sacred Stories. French Choir Tapestries and the Performance, Ithaca NY, Cornell
University Press, 2004. : '
* Yves BASTIN, Le culte populaire en province de Liége, 2002.
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Collignon * ou de Philippe George *. Les historiens du religieux se sont doublement servis de
cette notion. On pense bien évidemment au concept de confesionnalisation */, mais n’oublions
pas les colloques et publications qui tentent de cerner Iidentité des maisons religieuses.
Frédéric Meyer et Ludovic Viallet analysent le cas des franciscains dans un livre dont la
préface remarque que leur entreprise « joue des frontiéres convenues pour mieux entrainer
dans la quéte des clés de I'identité franciscaine » **. La question se pose aussi pour les
communautés de laics. Bruno Maés méne une recherche sur les pélerinages de Notre-Dame
des Ardilliers & Saumur, Notre-Dame de Liesse, la Vierge du Puy-en-Velay..., souhaitant
faire une « histoire religieuse du politique » *. Les saints sont souvent au coeur de ces
réflexions sur les identités. Le ton a cependant pu étre particuliérement polémique. Ainsi, au
Québec, a propos des saints martyrs canadiens, Guy Lafléche dénonce « I’administration du

mythe par le catholicisme d’Etat » *.

Un espace

Afin d’apprécier au mieux cette identité et le glissement du sacré vers 1’identitaire, il
est nécessaire de travailler sur le temps long. Ainsi, notre période d’étude s’étend de la fin du
XV siécle jusqu’a la fin du XIX® siécle. Le début de notre période correspond de maniére
symbolique aux « débuts » de Pierre Fourier (aux environs de 1580). Cette date répond aussi a
un moment important de I’histoire de la Lorraine car notre région s’ancre véritablement dans
le camp catholique avec par exemple la création de 1’université de Pont-a-Mousson en 1572
c’est aussi une période d’affirmation d’une nouvelle piété liée au concile de Trente ; d’un
renouveau de la spiritualité¢ souvent dans la « mouvance » hispano-tridentine ; I’dge d’or de

nombreuses dévotions * ; et un évident désir de réforme®>. De méme, la fin du XVI® siécle

* Alain COLLIGNON, Dictionnaire des saints et des cultes populaires de Wallonie, Liége, éd. du Musée de la
Vie Wallonne, 2003, 621 p.

46 Philippe GEORGE, Reliques et arts précieux en pays mosan. Du haut moyen dge a I’époque contemporaine,
Liege, éd. du CEFAL, 2002, 266 p.

7 Concept bien présenté dans La confesionnalisation dans le Saint Empire XVI - XVIIF siécles numéro de
Etudes Germanigues, 57° année, juillet - septembre 2002, n° 3.

* Frédéric MEYER, Ludovic VIALLET (sous la dir.), Identités franciscaines a I'dge des Réformes, Clermont-
Ferrand, Presses universitaires Blaise-Pascal, 2005, citation p. 9.

* Bruno MAES, Le roi, la Vierge et la Nation. Pélerinage et identité nationale entre guerre de cent Ans et
Révolution, Paris, Publisud, 2002, 633 p.

30 Guy LAFLECHE, Les saints martyrs canadiens, Laval, 1988, tome 1, p. 326.

51 Philippe MARTIN, Pélerins de Lorraine, Metz, éd Serpenoise, 1997, 287 p.

%2 Voir le récent Noélle CAZIN, Philippe MARTIN (sous la dir.), Autour de la Congrégation de Saint-Vanne et
Saint-Hydulphe : I'idée de réforme religieuse en Lorraine, Société des Lettres, Sciences et Arts de Bar-le-Duc,
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correspond a une période de relance du culte des saints ce qui se traduit par la publication de
nombreux ouvrages. Au début du XVI° siécle, la littérature dévote lorraine s’intéresse a saint
Etienne, saint Alexis, saint Paulin de Nola... La fin du siécle change tout. Gérard Vinet,
maitre d’école a Toul puis a Nancy, publie De fructu Virgenei ventris 3 Pont-3-Mousson en
1587 un rapide poeme a la suite de trois livres dans lequel il évoque ce saint lorrain ; il s’agit
du premier ouvrage régional évoquant saint Nicolas avant 1620. C’est aussi en cette année
que l'universit¢ de Pont-a-Mousson féte officiellement la Saint-Nicolas avec une messe
solennelle et un sermon dans 1’église du collége **. De méme en 1594, Jean Ruyr publie sa Vie
et histoire de Sainct-Dié qui se présente comme une traduction en langue vulgaire d’une
hagiographie du XI° si¢cle. Dans son préambule, I’auteur explique que les chanoines de Saint-
Dié lui ont demandé un grand poéme pour.célébrer leur saint patron mais il refuse ; il préfére
mieux coller aux chroniques pour éviter les « fleurs d’éloquence » qui détournent le lecteur .
1l reprendra ces éléments dans ses Recherches des sainctes antiquitez de la Vosge.

La fin du XIX® si¢cle correspond aussi & une date symbolique puisqu’en 1897 Pierre
Fourier est reconnu officiellement comme saint. Nous nous arrétons avant les grands troubles
de la fin du XIX® siécle comme I’interdiction des processions, la séparation de 1’Eglise et de
I’Btat... Enfin, I’occupation d’une partie de la Lorraine par I’ Allemagne fait qu’il n’y a plus
d’homogénéité dans le cadre géographique choisi. ..

Notre cadre géographique correspond aux anciens diocéses de Lorraine et non aux
Aépartements car, malgré le démembrement du diocése de Toul en 1777 et la création des
evéches de Nancy et Saint-Dié puis des départements par 1’ Assemblée constituante en 1790,
’ensemble est relativement stable. La Lorraine offre un ensemble varié quant a la pratique
dévotionnelle, différente sur les frontiéres lorraines par rapport aux régions situées au coeur de
notre espace comme le montre I’exemple du culte de sainte Oranne & Bérus. Selon Franck
Hirschmann *°, les saints situés sur les zones de frontiére sont utilisés comme des
« marqueurs », des « défenseurs » de ces zones. Ils sont une protection des frontiéres, une
délimitation des frontiéres face aux diocéses voisins et face aux pays a forte présence
protestante, le culte devient ostentatoire, il est mis en valeur. Le protestantisme renforce la
vigueur catholique de la Lorraine et fait d’elle une frontiére de catholicité, la clé de voiite de

la « dorsale catholique » de I"Italie centrale aux Pays-Bas ; ses ducs se sont d’ailleurs élevés

Bar-le-Due, 2006, 176 p.

3 Eugéne MARTIN, L ‘université de Pont-a-Mousson, Paris, Berger-Levrault, 1891, p. 271.

>* Jean RUYR, Vie et histoire de Sainct Dié, Troyes, 1594, p. 6.

%% Franck G. HISCHMANN, « L’abbaye de Beaulieu des origines au XI° siécle », Beaulieu-en-Argonne, abbaye
en pays de frontiére, actes des 31° Journées d’Etudes Meusiennes, Beaulieu-en-Argonne, 4-5 octobre 2003, Bar-
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en « Champions du catholicisme ». Donc, en tant que défenseurs du catholicisme, les
souverains, a la différence de la France, « passent » & la réforme catholique en adoptant les
décrets du concile de Trente (1545-1563) ce qui bouleverse les pratiques religieuses mais sans
rien enlever aux usages particuliers des fideles.

La Lorraine est un ensemble vaste et diversifié permettant une étude riche et variée.
Elle est entourée de sept diocéses et de trois archidiocéses (Cf. Carte n° 1, page XYZ). Les
trois dioceses lorrains comptent plus de 750 paroisses pour le diocése de Toul, environ 600 au
XVIII® siecle dans le diocese de Metz et environ 200 pour celui de Verdun, ce qui fait au total
plus de 1500 paroisses. Le diocése de Verdun est le moins étendu des trois diocéses ; en
1783, il compte 194 paroisses et 82 annexes réparties en quatre archidiaconés : ’archidiaconé
de la Princerie (49 paroisses et 20 annexes) ; I’archidiaconé d’Argonne (45 paroisses et 18
annexes) ; celui de la Woévre (55 paroisses et 24 annexes) ; et ’archidiaconé de la Riviére (45
paroisses et 20 annexes). Les lois du 22 décembre 1789 et des 13 janvier et 26 février 1790
suppriment le dioceése de Verdun et 1’annexent & celui de Nancy créé en 1777 apres le
démembrement de I’ancien dioceése de Toul. En 1822, le siége épiscopal est rétabli; le
- nouveau diocese regoit les mémes délimitations que le département de la Meuse. Or, ce
département contient non seulement I’ancien diocése de Verdun, moins 15 paroisses et 6
annexes attribuées au département de la Moselle, mais encore quelques parties des anciens
dioceses de Toul, de Metz, de Tréves, de Reims et de Chalons. Afin de répartir au mieux les
paroisses entre les diocéses et de respecter la vérité historique, nous gardons les délimitations
des anciens diocéses d’autant plus que, pour réaliser le pouillé historique de Verdun entre
1888 et 1910, I’abbé Robinet « s’est servi des anciens pouillés existants et des pouillés de
Treves, Reims, Chalons, Metz, Toul et le pouillé civil du Barrois pour les paroisses qui
appartenaient a ces dioceses avant 1790 et qui font partie du diocése de Verdun depuis 1817,
compris dans les limites de la Meuse » *.

Malgré ce vaste ensemble, aprés dépouillement des différents pouillés, il apparait une
faiblesse des titulatures des saints lorrains (Cf. Partie 3.1.1.) ; ils sont présents dans des micro-
régions et donnent alors toute leur importance 4 la pratique dévotionnelle lorraine (exemple
des saints céphalophores, saint Rouin, sainte Oranne, les saints évéques de Verdun...).

Pour aborder cette question des saints lorrains, nous avons pu bénéficier des méthodes

récentes développées dans bien des domaines. Nous avons voulu abondamment recourir aux

le-Duc, Société des lettres, sciences et arts de Bar-le-Duc, 2004, p. 11-22.
* Nicolas ROBINET (abbé), Pouillé du diocése de Verdun, Verdun, Imprimerie et lithographie Ch. Laurent, 4 t.,
t.1,1888, p. L
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discours, légendes, traditions... En effet, Jean-Frangois Bayart démontre que, dans la
construction des identités, « on trouve surtout des ‘stratégies politiques et imaginaires’ » ¥
C’est alors plonger au cceur de la notion de « lieu de mémoire » chére a Pierre Nora. C’est
également admettre que I’identité d’un groupe se lit en termes de « communauté imaginée »
pour reprendre les mots de Benedict Anderson **. Nous avons également pu profiter des
études récentes, menées par des historiens, les liturgistes ou des musicologues, sur la liturgie
comme les nombreuses études d’ Aimé-Georges Martimort, et plus récemment les travaux de
Xavier Bisaro qui se penche sur le bréviaire demandé par Mgr Charles de Vintimille en 1736
pour son diocese de Paris, afin de montrer en quoi le texte est une « fabrique de tradition » qui
prépare I’affirmation de I’Eglise gallicane *. De méme, le Centre d’ Anthropologie Religieuse
Européenne travaille depuis trois ans sur la liturgie et le temps religieux a 1’époque moderne
et contemporaine et aborde les problémes des réformes liturgiques. Enfin, nous nous sommes
inscrite dans la lignée des études sur la « géographie du sacré », théme qui a longuement
retenu 1’attention d’Alphonse Dupront dans Du Sacré, et A sa suite les historiens Marc
Venard, Robert Sauzet, Louis Chatellier, Philippe Martin, Etienne Fouilloux, Dominique
Julia, André Vauchez ou encore Gérard Cholvy... Cela nous a fréquemment entrainé 4 une
démarche d’ethno-histoire, visitant les sanctuaires et interrogeant les fidéles. Notre travail
souhaite se placer a4 la convergence des travaux déja réalisés sur le culte des saints, de
1’identité, de I’espace...

Avant d’entreprendre notre « voyage » dans le monde des saints lorrains, il est utile de
présenter ces personnages, certains, tels Nicolas, sont bien connus alors que d’autres sont
aujourd’hui oubliés. Qui se souvient du bienheureux Téotger ou encore de saint Vaudrice ?
Bien évidemment, notre avant-propos ne sera qu’une présentation biographique, culte et
discours seront développés ultérieurement. La recherche d’une « réalité serait illusoire, toute
époque développant son discours sur ces traditions.

Nous abordons en premier lieu le discours développé a travers les gravures, les livres,
les pamphlets... Cet aspect nous montre trois siécles de lutte autour de la définition du saint et
de I’historicité de leurs actions. C’est un champ ou se croisent des spirituels, politiques et
historiens. Afin d’étudier ce discours « extérieur », il est nécessaire de suivre les aléas de la

chronologie.

7 « L’imaginaire dans P’affirmation identitaire. Entretien avec Jean-Frangois Bayart », Identité (s) L individu, le
§roupe la société, Paris, Editions Sciences Humaines, 2004, p. 323-327 ; réflexion p. 323.
® Benedict ANDERSON, L’ imaginaire national, Paris, La Découverte, 1996 212 p.
%% Sa thése jusqu’a présent dactylographiée sera prochainement publiée : Xavier BISARO, Une nation de fidéles.
L’Eglise et la liturgie parisienne au XVIIF siécle, Turnhout, Brepols, sortie prévue en décembre 2006.
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Puis, dans la seconde partie, nous approchons une dimension beaucoup plus feutrée :
celle du discours interne de 1’Eglise destiné a la communauté des fideles. Ce discours passe
par la liturgie et la para-liturgie ; une présentation thématique c’est-a-dire en fonction du type
de source, en allant du plus normatif comme les calendriers, aux formes les plus proches des
fidéles avec les cantiques et les litanies, s’avére primordiale. Selon Peter Brown % le saint
comble le vide laissé par la mort du Christ ; la présence du Christ devient effective par la
médiation du saint (présence directe ou indirecte avec des reliques, liturgie, priéres...). Au
Moyen Age le saint est celui qui a vaincu les tentations du démon, qui est au ciel, il est la
manifestation de la force de la religion, il léve 1’inquiétude eschatologique. Il a une vertu
d’exemple pour guider le fidéle dans sa vie quotidienne ou spirituelle. Le récit hagiographie
« fait d’empirisme est le reflet d’une spiritualité »

Enfin, pour comprendre comment les efforts de I’Eglise sont acceptés et ressentis par
la communauté des croyants, il est nécessaire de se pencher sur la notion d’appropriation car
ce sont les fideles qui sont au centre de notre propos. L’appropriation se révéle 4 nous par

I’¢tude des prénoms, des miracles, des espaces sacrés, des peélerinages, ctc.

5 Peter BROWN, Le culte des saints. Son essor et sa Jonction dans la chrétienté latine, Paris, 1984 (traduction
del anglais, 1¥ ed. 1981), 164 p.

%! Dominique de COURCELLES, Les histoires des saints, la priére et la mort en Catalogne, Paris, Publlcatlons
de Ia Sorbonne, 1990, p. VII.
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AVANT-PROPOS : VIES DE SAINTS LORRAINS

Les vies de saint sont trés stéréotypées et cet aspect de la narration prend souvent le
pas sur la personnalité du saint. Le lecteur s’y retrouve aisément et ’histoire du saint peut se
lire comme une histoire des hommes : la conquéte du Ciel ; la solidarité entre les hommes et
I’Au-Deld ; la lutte contre les épreuves... Face a 1’uniformisation des vitae, il est utile de
dresser une typologie qui est bien entendu arbitraire puisque certains saints peuvent étre
« classés » dans plusieurs catégories; c’est le cas par exemple des solitaires qui sont a
’origine d’une maison religieuse qui peuvent étre dans la catégorie « ermites » mais aussi
« fondateurs de maisons religieuses ». Afin d’étre cohérent avec notre typologie, nous avons
choisi de tenir compte de leur principale « activité ». Bien évidemment, nous n’allons pas,
dans les pages qui suivent, présenter la biographie de tous les saints lorrains mais seulement
_donner quelques exemples permettant d’illustrer notre propos et de justifier nos choix. Il
existe plusieurs catégories de saints lorrains que nous pouvons classer comme suit : 1) des
personnages non lorrains mais ayant eu une incidence dans la vie religieuse de la Lorraine
comme les premiers évéques, évangélisateurs des populations paiennes comme saint Mansuy
dans le diocése de Toul, saint Clément, saint Amould pour le diocése de Metz ou encore saint
Saintin au diocese de Verdun. 2) les martyrs qui n’ont pas hésité a donner leur vie pour leur
foi : ce sont les saints Euchaire, Elophe, Menne, Libaire, Livier, Pient... 3) des fondateurs
d’ordre tels que les saints du Saint-Mont (Romaric, Amon, Adelphe...). 4) les saints
@’appropriation sont & prendre en compte, il s’agit essentiellement de saint Nicolas, sainte
Barbe et saint Quirin.

Ces différentes catégories de saints révelent une strate ancienne du culte puisque ces
saints personnages sont issus des premiers siécles du christianisme et le fait qu’ils aient
perduré tout au long des siécles prouvent+9 ’attachement et la confiance que les fidéles leur
portent. Mais il existe, dans le culte des saints lorrains, une strate plus récente : 5) le culte
voué aux saints curés, dont le meilleur exemple est saint Pierre Fourier. C’est un phénoméne
relativement récent permettant de montrer I’évolution des mentalités, des besoins et des
demandes des fideles honorant de nouveaux personnages alors qu’ils bénéficient déja de toute
une foule d’intercesseurs. 6) en paralléle des saints curés, viennent s’ajouter les ermites
réputés pour leurs vertus miraculeuses de leur vivant et aussi aprés leur mort comme frére

Joseph, ermite a Ventron, saint Amon dans la forét de Faviéres, saint Arnould... Mais ce type
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de culte est assez réprimandé par les autorités ecclésiastiques qui se méfient des ermites car
tous ne meénent pas une vie convenable, conforme aux régles érémitiques. 7) bien que la
sainteté soit une qualité réservée aux seuls ecclésiastiques, il arrive que certains laics soient
canoniscs ou fassent I’objet d’un culte car ils sont morts en odeur de sainteté. La plupart du
temps, ces personnes sont issues de familles & la noblesse de sang ou se sont conduites de
fagon exemplaire. Dans cette catégorie, nous pouvons classer les souverains, et notamment les
ducs et les duchesses de Lorraine dans lesquels les fidéles ont reconnu les vertus des saints.
C’est le cas par exemple de Philippe de Gueldres (1473-1508), seconde épouse du duc René 11
ou encore de saint Sigisbert (VII°® siécle), roi d’Austrasie. Jacques Saleur ® dresse une liste
assez édifiante des saints issus de la Maison de Lorraine.

Notre corpus de saints lorrains est donc constitué de plusieurs catégories de saints et il
est caractérisé par deux strates (la liste compléte de nos saints lorrains est donnée en annexe 1,
pages 711-720) : une ancienne et une plus récente, propre a la période étudide. Ainsi, il nous
sera possible d’analyser non seulement 1’évolution des comportements des fidéles face a ces
différentes sphéres de la sainteté mais également ce qu’ils recherchent a travers les saints
auxquels ils vouent un culte ancien et récent. Décrire leurs vies, ¢’est entrer dans la légende,
parcourir les livres qui rapportent ou inventent des miracles. Il est bien évidemment
impossible de décrire ici les innombrables variations des récits ou d’envisager les existences
les unes apres les autres, il s’agit simplement d’aborder le saint par ce qu’en retenaient les
populations. Laissez-vous un instant guider par I’hagiographie et le merveilleux pour
découvrir leurs existences. Cette présentation méle plusieurs degrés de discours ¢’est-a-dire
les vitae médiévales mais aussi les récits ultérieurs donnant une sorte d’actualité au saint et
livrant aux fidéles de I’époque moderne un certain savoir sur le saint. Les légendaires
s’enrichissent donc au cours des siécles pour se fixer voire se figer au cours de notre période

d’étude ¢

% Jacques SALEUR, La clé ducale de la Sérénissime, trés auguste et souveraine Maison de Lorraine, Nancy,
Charlot, 1663, 131 p. :

¢! pour exemple nous renvoyons a I’histoire de saint Elophe dont le pére Machon fait la synthése au début du
XVII® siécle et introduit sainte Epéotte dans la vie du saint, cf. partie 1.1.2.
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1. Les saints évéques

Les histoires religieuses traditionnelles commencent par les «saints évéques »,
personnages non lorrains mais é€tant & I’origine de la vie religieuse, évangélisateufs de la
région mais aussi leurs successeurs qui ont repris leur biton pastoral et se sont chargés de
mener leurs ouailles et de construire leur Eglise. Les premiers prélats lorrains sont saint
Mansuy pour le diocése de Toul, saint Clément pour celui de Metz et enfin saint Saintin pour
Verdun. Tous, a la suite d’un miracle, convertissent les populations paiennes, prélude 4 la
fondation des premiéres églises. Selon 1a4trad‘iti0n, ils auraient directement été envoyeés par
saint Pierré, alors que nous savons aujou:rd’huj que la christianisation de la Lorraine date des
tous premiers siécles, le plus souvent du IV® siécle. |

L’épiscopat de saint Mansuy a duré douze ans, de 338 & 350 environ. Benoit Picart
fixe son apostolat sous I’empereur Constantin car c’est Tui « qui permit aux Chretlens d’avoir
des Eglises publiques par tout » méme s’il reconnait que « peut étre avant lui »[Constantln], il
y en eut el quelques-unes»® Nous disposons de peuk de renseignemenfs réellement
historiques concernant cet évéque surnommé « I’apdtre de la Lorraine ». En effet, Toul
- « reconnoit S. Mansui pour son premier Evéque, & il y fut envoyé par le S. 'Siege pour ky
- précher I’Evangile [..] L’apostolat de S. Mansui eut d’abord un heureux ksvuccés, & les
chrétiens s’étant multipliés par sa prédication, il jetta les fondemens d’une Eglise, qu’il
consacra lui-mé&me sous I’invocation de la Vierge & de S. Etienne » *. |

Saint Mansuy, originaire des lles britanniques, est ordonné évéque & Rome avant
d’étre envoyé vers le nord-est des Gaules, chez les Leuques ou il s’installe a la penphene de
Toul, dans ’actuel faubourg Saint-Mansuy. La, aprés avoir élevé un petit oratoire dédié a
saint Pierre, il vit dans une grande sainteté tout en préchant I’Evangile. Le miracle fbndateur
de I’Eglise de Toul est la résurrection du fils du roi des Leuques. Lors des jeux de Toul,
’enfant tombe dans la Moselle et se noie. Aucun mage n’étant parvenu 4 le ramener 4 la vie,
la mére de la jeune victime fait appeler Mansuy qu’elle avait vu en songe la nuit précédente.
Saint Mansuy ramene le gargon & la vie par la grace divine. On peut s’interroger sur le sens de
cette anecdote : renaissance physique ou résurrection spirituelle ? Longtemps, on souhaite y
voir une réalité. D’apres une série d’articles publiés par la Société Archéologique de Lorraine

a la fin du XIX" siécle, des fragments d’os appartenant a un enfant auraient été retrouvés dans

3 RP. Benoit PICART, Pouillé eccleszastzque et civil du diocése de Toul, Toul, Louis et Etienne Rolin, 1711, t.
1, p. 46.
4 Thid.
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le tombeau du saint. Il n’en faut pas plus pour que ces restes soient interprétés comme ceux du
Jeune miraculé et donner toute créance 4 la 1égende.

Pour d’autres, I’histoire n’est pas a prendre au sens littéral. Le retour a la vie de
’enfant ne serait pas une renaissance physique, mais plutét une résurrection spirituelle car
saint Mansuy le sauve du paganisme et lui permet d’accéder au salut. Aprés le miracle, le
peuple de Toul se serait converti en foule ; ¢’est alors I’occasion de détruire les idoles et de
construire des églises. A sa mort, saint Mansuy est inhumé dans I’oratoire Saint-Pierre, sous
les murs de la cité °. Sa mémoire est célébrée le 3 septembre. L’iconographie le représente
d’ordinaire terrassant le monstre de I’idolatrie, ayant auprés de lui, a ses pieds, un enfant
tenant une boule qui est le souvenir du succes de son apostolat et du principal de ses miracles.

La ville de Metz aurait été évangélisée au I siécle par saint Clément. Un manuscrit du
XIV* siécle I’honore en ces termes : « O glorieux sainct Clement de Dieu vray confesseur /
Tres parfait medecin et aussi bon pasteur / De Mets premier evesque tu fus vray exemplaire /
A toutes creatures clemens et debonnaire » ¢. Selon le R.P. Meurisse, « il est constant par tous
nos catalogues, nos mémoires & nos chartulaires, qu’elle [I’Eglise de Metz] fut fondée 1’an
quarante-sept de nostre Seigneur, comme on pourra plus particuliérement apprendre de la vie
de S. Clément son premier Evesque » ”. Lors de son arrivée dans le Pays Messin, saint
Clément, accompagné des saints Céleste et Félix, s’installe « dans un desert montagneux &
pierreux tout couvert pour lors de bois de haulte futaiye & arrousé d’une multitude de clairs
ruisseaux appelé Gorze, ou il bastit un petit oratoire en I’honneur de son cher maistre
I’Apostre sainct Pierre »®. Son miracle fondateur permettant la conversion des
Médiomatriques est aussi une parabole de la destruction du paganisme : « Bien le mostras au
prince quant fis rescesciter / Sa fille devant luy toit la fist baptiser / Le peuple estoit payen tu
les as convertis / De leurs ydolatries et en vray foid mis / Quand le serpent horible par ta
doulce priere / Si tost le fis morir et mener en la riviere Glorieux sainct Clement tu es le vray
pasteur » °. En effet, Clément sauve un cerf poursuivi par les chasseurs du roi Orius, seigneur
de Metz. Ayant entendu parler de ce prodige, le roi décide d’aller a la chasse le lendemain du
miracle et la méme scéne se reproduit. Il invite alors le saint & venir & Metz. La fille d’Orius

¢tant morte, Clément la ressuscite 4 la demande de son pére qui souhaite vérifier la puissance

> R P. Benoit PICART, Histoire ecclésiastique et politique de la ville et du diocése de Toul, Toul, 1707.

¢ Bibliothéque de I’ Arsenal : ms 5227, £° 39 r°, présenté dans Claude SERPIERI, Graoully. Images et légendes
du Jameux dragon de Metz, Metz, Hisler-Even hbralre Serge Domini éd., 1998, 144 p.

"R.P. MEURISSE, Histoire des evesques de I’Eglise de Metz, par le R.P. MEURISSE de I"Ordre de S, Frangois,
Doccteur & naguiere Professeur en Théologie a Paris, Evesque de Madaure & suffragan de la mesme Eglise, &
Monsezgneur I'llustrissime & Révérendissime Evesque de Metz, Metz, Tean Anthoine, 1634, Préface, p. 24.

Ibzd Livre L p. 7.

® Bibliothéque de I’ Arsenal : ms 5227, 2 39 1°, op. cit.
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du Dieu de Clément. Convaincu de la puissance de ce Dieu, Orius demande a saint Clément
de délivrer le pays d’un horrible serpent qui se terre dans les ruines de I’amphithéatre romain.
Clément lui passe son étole autour du cou et I’entraine, avec tous ses petits par son étole, vers
la Seille ot il les noie. L’animal symbolisant le paganisme vaincu ° devint le Graoully dont la
téte, des le XIII° siécle, est portée en procession au moment des Rogations . Aprés cette série
de miracles, le peuple de Metz se convertit en recevant le baptéme et construit des églises '2.

A la différence de ses deux confréres, saint Saintin, & Verdun, n’est pas associé a un
miracle fondateur expliquant le succes de son évangélisation . Il aurait été investi de la
puissance €piscopale par saint Denis dans la premiére moitié du IV® siécle. Envoyé en
mission, il évangélise les Carnutes, parcourt la Beauce, le pays de Chartres, la Brie puis le
pays de Meaux. Selon un missel du XV° si¢cle : « Son enseignement est comme un chant qui
ravit les caeurs. La ville de Meaux s’en souvient. Grice 4 lui, le peuple des Carnutes a ouvert
les yeux a la lumiére » '*. Accompagné de saint Antonin, il se dirige vers I’est, sur la route
allant de Reims a4 Metz, quand il arrive a Verdun. « C’est ainsi qu’ils arrivent au sommet de la
derniére colline ou se dresse aujourd’hui le fort de Regret, la cote Saint-Barthélemy. La ville
“des Claves [...] s’étend a leurs pieds [...]. C’est 1a qu’ils vont travailler » '°. Aprés avoir élevé
- une croix et érigé un autel sur le mont Saint-Vannes, il dit la messe et soigne les malades. Son
~ auditoire augmentant, il éléve une chapelle, fondant ainsi la premiére cathédrale qu’il dédie a
:saint Pierre et saint Paul. Cette évangélisation du peuple Verdunois déplait aux prétres paiens
qui lancent « une campagne de calomnie contre saint Saintin », accusé « d’étre un insensé, un
séducteur qut veut abolir I’ancienne religion pour faire adorer un crucifié ! On tourne en
ridicule les vérités saintes qu’il enseigne. On essaie de soulever le peuple contre le saint
évéque » '*. Malgré ces infamies, Saintin continue son action : il baptise les convertis sur les
bords de la Scance, instruit les infidéles... fait progresser la foi.

Afin d’affermir sa nouvelle Eglise, saint Saintin entreprend un pélerinage 4 Rome pour
« obtenir du pape une confirmation solennelle de sa nouvelle fondation ». C’est au cours de ce

voyage qu’il accomplit un miracle en sauvant son compagnon saint Antonin. En effet, « au

19 Cette iconographie rappelle celle du cavalier a I'angipéde si fréquente dans cette région. Sur de hautes
colonnes, les gallo-romains présentaient un cavalier terrassant un dragon, symbole du monde barbare. Plusieurs
exemplaires de sculptures de ce type sont conservés au Musée de la Cour d’Or de Metz.

u Mgr Jean-Baptiste PELT, Etudes sur la cathédrale de Metz, t. 1, La liturgie, Metz, Imp. du Journal Le Lorrain,
1937, p. 371.

12 René TAVENEAUX, Encyclopédie illustrée de la Lorraine, t. 4, La vie religieuse, Nancy, 1988, p. 1-14.

13 Maxime SOUPLET (chanoine), Notre bienheureux pére saint Saintin, sa vie, ses reliques, son culte, Verdun,
Imp. Martin - Colardelle, 1939, 54 p.

Y Missale virdunense, XV° siécle, Ms 99, feuillet 120.

!> Maxime SOUPLET (chanoine), Notre bienheureux pére saint Saintin..., op. cit., p. 11-13.

16 Ibid., p. 16-17.
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cours du voyage de Rome, Antonin, épuisé de fatigue, était tombé dangereusement malade. Ii
pria Saintin de le laisser aux soins de I’hdtelier pour qu’il puisse continuer son voyage.
Saintin partit donc seul, laissant 4 I’hdte de 1’argent et tout ce qu’il fallait pour soigner le
malade ; mais le perfide garda I’argent, laissa mourir Antonin et cacha son corps dans une
fosse a fumier. Saint Saintin, averti par un songe surnaturel, revint aussitot sur ses pas, et
demanda ce qu’était devenu le malade. Il est mort, répondit le fourbe en soupirant
hypocritement et on lui a donné une sépulture convenable. Tu mens, enfant du diable,
interrompit Saintin, tu as laissé mourir mon ami, et jeté son corps dans la fosse a fumier. On
exhuma le cadavre auquel Saintin s’adressa comme s’il eut pu 1’entendre : Frére, tu m’as
désobéi | 4 moi et & notre Pére saint Denis. Ne t’avait-il pas commandé de m’accompagner
jusqu’a la fin de mes travaux ? Et tu t’es arrété ici | A ces mots, le mort se Iéve : Me voici,
répondit-il. Remercions Dieu et mettons-nous en route » 7.

Les chrétiens de Meaux n’ont pas oubli¢ leur pasteur et lorsque que la ville tombe
dans « I’oppression et les violences du gouverneur romain de la ville [Julien 1’ Apostat] », ils
n’hésitent pas a faire appel 4 saint Saintin pour leur venir en aide. Avant de quitter Verdun, il
choisit le successeur, qu’il juge le plus capable de gouverner le troupeau, son premier
catéchumene, son premier prétre, saint Maur. 1l part pour Meaux ot il plaide la cause des
chrétiens emprisonnés auprés du gouverneur mais celui-ci I’arréte et le fait emprisonner. Saint
Saintin meurt dans sa prison & un 4ge que ’on croit avancé. Les chrétiens I’inhument hors de
la cité, au faubourg Cornillon **. Les reliques du premier évéque de Verdun sont restées a
Meaux jusqu’en 1032, date de leur translation 4 la cathédrale de Verdun par des marchands
verdunois de retour d’Espagne.

Les trois premiers évéques des diocéses lorrains ont une importance particuliére car
ayant apport¢ la parole du Christ aux peuples paiens, ils sont les fondateurs des Eglises de
Lorraine mais leurs successeurs sont tout aussi importants car ils ont su continuer leur ceuvre.
Certains sont plus connus que d’autres, ils ont eu un rayonnement plus important ; c’est le cas
par exemple de saint Arnould de Metz, saint Paul de Verdun ou encore saint Epvre de Toul.

Saint Epvre (500-507), 7° évéque, est le pontife le plus populaire de I’Eglise de Toul .
Malgré cette popularité, nous avons peu de renseignements sur sa vie. Il appartient a une

famille chrétienne, a la noblesse de sang et de vertu. Il est né a Trancol non loin de Troyes en

7 CLOUET, Histoire de Verdun depuis ’origine de cette ville jusqu’en 1830, Verdun, Villet-Collignon, 1838,

note p. 58 ; cing scénes se rapportant a ce miracle figurent sur la chasse de vermeil de saint Saintin.

13 Emile LE RENARD, Notices sur les saints de Meaqux, Aurillac, Imp. Poirier-Bottreau, 1935, « saint Saintin »,
.11,

Pg R.P. Marcelin CHERY, Saint Epvre, 7° évéque de Toul : sa vie, son abbaye, son culte, Paris, Poussielgue,

1866, 194 p.
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Champagne. Il regoit les enseignements chrétiens et méne une vie trés pieuse dés son
enfance ; il fuit les jeux de I’enfance pour passer de longues heures en priéres dans 1’église. A
la mort de ses parents, en possession d’une grande fortune, il donne tous ses biens aux
pauvres. A la mort de saint Ursus (1 490), le peuple et les prétres de Toul le choisissent pour
¢véque car c’est un homme de haute vertu. Dés son vivant, il fait des miracles dont les plus
connus sont la libération des trois prisonniers de Chalon-sur-Sadne et 1’exorcisme d’un
possédé. Son épiscopat est marqué par de nombreuses conversions, il éléve des croix, met &
mal le paganisme, éléve des églises dont ’abbaye de Saint-Epvre qu’il dédie a Saint-Maurice
dans les faubourgs de la ville, mais sa mort I’empéche de bénir cette église ou il est inhumé,
Les prodiges ne tardent pas & se faire sur son tombeau, I’abbaye devient un centre de
pélerinage et prend alors le nom du saint évéque. L abbaye est terminée par son disciple et
successeut, saint Albaud ou Aubin (507-525) et devient la nécropole des évéques jusqu’au IX°
siecle. L’Eglise a inscrit saint Epvre au Martyrologe et lui a dédié un office particulier le 15
septembre, jour anniversaire de sa mort.

- Saint Paul de Verdun, 13° évéque de la ville entre 621 ou 626 et 649, « estoit natif du
territoire de la ville d’ Autun, son pére avoit nom Eleutére et sa mére Eusébe, tous deux nobles
et des plus illustres familles de la Province et comme ils estoient sages et craignans Dieu, ils
eurent un grand soing a élever Paul leur fils aux bonnes lettres et vertus chrestiennes en sorte
qu’il devint également pieux et scavant » *’. Aprés une vie en solitude passée au Mont-Saint-
Paul, pres de Tréves, & Tholey, il est nommé évéque de Verdun par le roi Clothaire I1. Face a
son refus, « Le roy néantmoins envoya gens qui le tirerent comme de force de son monastére,
I’ameinerent & Verdun, et I’obligérent de subir la charge, qu’il administra dignement, vaquant
aux bonnes ceuvres mais sur tout a la réformation de son clergé et faisant tous les devoirs d’un
bon et vigilant prélat » 11 administre son diocése avec zele, fait batir des églises, obtient des
reliques... développe I’Eglise de Verdun. En 649, « le sainct evesque passa de cette vie 4 une
meilleure et s’en alla prendre possession de 1’¢ternelle aprés laquelle il avoit tant souspiré. 11
estoit aagé de soixante douze ans et administra son evesché vingt et neuf ans » 2. Son corps
est inhumé en I’église Saint-Saturnin qu’il a batie.

Saint Arnould de Metz *, 29° évéque de Metz, patron des brasseurs, est né a Lay-

Saint-Christophe vers 580. Issu d’une famille noble franque, il est élevé a la cour puis devient

2 BM. de Verdun : ms 14, R.P. Frédéric PAYEN, Chronique de I'abbaye de Saint-Paul de Verdun, ordre de
Prémontré divisé en cing parties, 1647, p. 1. )
! Ibid., p. 3.

?2 Ibid.

» G. CLANCHE, Saint Arnould, évéque de Metz au VI siécle, patron des brasseurs, Nancy, Imp. Lorraine,
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conseiller du roi Thierry II. 1l épouse Douda, également « d’une exquise piété » et ont
plusieurs fils dont deux sont réputés : Clodulphe, évéque de Metz entre 658 et 696 et Anchise,
¢poux de la fille de Pépin de Landen. Le siége de Metz étant vacant en 614, le peuple
I’acclame comme évéque ; il accepte aprés avoir refusé et supplié¢ de ne pas lui donner cette
charge. Son épouse entrant en religion, il exerce sa fonction avec la méme rigidité qu’il
s’applique a lui-méme, une grande bonté et charité pour tous. En 627, au concile de Clichy, il
rencontre Romaric et Amé, les fondateurs du monastére du Saint-Mont dans les Vosges et les
rejoint 'année suivante pour y vivre en solitude aprés seize ans d’épiscopat. Il montre 13
encore « I’exemple de toutes les austérités et de la plus grande charité, soignant surtout les
lépreux, les malades, les abandonnés, les incurables, préparant lui-méme leurs repas, leur
rendant tous les plus petits soins et trouvant encore le temps de chanter les louanges du
Seigneur en compagnie d’autres fréres voués [...] aux plus rudes exercices de pénitence et de

dévouement » #*, Il meurt au Saint-Mont le 16 aofit 640 ou 641.

Graphique n° 1 : Nombre de saints évéque lorrains

B Metz
3 Toul
B Verdun

Les diocéses de Lorraine comptent au total 81 saints évéques sur un ensemble de 309
évéques des origines jusqu’a la fin du XIX" siécle, soit 26,2%. Le diocese de Metz compte le
plus de saints évéques avec un total de 44 évéques déclarés saints, vénérables ou morts en
odeur de sainteté ce qui représente 54,3% des 81 saints évéques. Puis vient le diocése de Toul
avec 24,7% ; et enfin le diocése de Verdun avec 21%. Ces proportions sont importantes et
rejoignent celles calculées par rapport au nombre d’évéques par diocése (Cf. Graphique n° 1).

Quant aux diocéses de Toul-Nancy et de Saint-Di¢, ils n’ont pas de saints évéques car ils sont

1938, 19 p.
* Ibid., p. 1.
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nés apres le démembrement de ’ancien diocése de Toul en 1777 donc trés récemment. Le
diocése de Metz est assez particulier car ces 44 saints évéques constituent 1’essentiel de son

corpus, il compte treés peu d’autres types de saints.

2. Les martyrs *

Dans les premiers siecles du christianisme, des évangélisateurs sont envoyés dans les
pays ol le paganisme domine, certains sont devenus évéques alors que d’autres sont morts
pour leur foi en subissant le martyre. D”aprés’saint Ambroise, « lorsqu’un martyr est jugé et
condamné, c’est alors qu’il triomphe et terrasse son persécuteur » car « donner sa Vié pour
soutenir la vérité de la religion, c’est le comble de la charité chrétienne et le chef-d’ceuvre du
véritable héroisme » *. Le nom de martyr est alors «le titre le plus glorieux qu’un homme
puisse ambitionner » 7. ;

Le culte des martyrs « fut comme le premier cri de la religion dans les témoins
oculaires de leurs combats » *. Le culte autour du martyr s’organise de maniére naturelle et
logique, 1’édifice abritant le tombeau s’agrandit pour devenir « un temple magnifique ». La
Lorraine, tout comme les autres régions, comptent des martyrs, ce sont les saints Euchaire,
Elophe, Libaire, Livier, Pient... Ces martyrs lorrains sont particuliers car, pour 1’essentiel, ce
 sont des céphalophores c’est-a-dire des saints ayant'eu la téte coupée, qu’ils ont ramassée
pour la porter jusqu’a leur lieu de sépulture. Ce type de saint n’est pas propre a la Lorraine.
En effet, les débuts du christianisme comptent de nombreux céphalophores comme par
exemple saint Denis, saint Genest, saint Mitre en Provence, il en existe en Normandie... Selon
Maurice Crampon et Jacques de Wailly, la céphalophorie se situe sur des voies antiques
comme celle de Cologne & Milan en passant par Tréves et Agaune ou sont tombés saint
Maurice et la martyrs de la légion thébaine, presque tous des céphalophores. Ce phénoméne

se situe donc proche des routes et s’attache a des licux élevés, des sources, des cours d’eau,

2% Nous ne prenons en compte ici que les martyrs des premiers siécles du christianisme ; ceux du XIX® siécle tués
en Asie, comme saint Augustin Schoeffler, ne sont pas aborder car leur culte est beaucoup trop tardif et dépasse
notre période. Sur saint Augustin Schoeffer, voir Bernard STELLY, «La publication en 2001 de la
correspondance d’un missionnaire lorrain : saint Augustin Schoeffler », L. Chatellier, Ph. Martin (sous la dir),
L écriture du croyant, Trunhout, Brépols, 2005, p. 39-47.

% Mgr Paul GUERIN, d’apres le Pére Givry, Les petits Bollandistes, Vies des saints, 7° &d., Paris, 1874, t. 17,

, 71.
b Hippolyte DELEHAYE, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles, S* des Bollandistes, 1933, 2° éd., p. L.
% Mgr Paul GUERIN, d’aprés le Pére Givry, op: cit., p. 35.
































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































